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DO ANTI-HUMANISMO TRAGICO
DE EDUARDO LOURENCO

Maria Manuel Baptista

«Eu tenho mais do que inveja ao ouvir alguém que foi como se dizia e
acho que ainda se diz — ‘chamado’ para falar, para comunicar a palavra de
Deus e que comega a sua intervengdo por evocar o ‘rosto’ de Deus. Evocar o
rosto de Deus, ndo s6 pelo facto mesmo de evocar Deus como um ‘rosto’, mas
de O caracterizar pelos mais altos qualificativos que se podem atribuir ao rosto
humano (...) € de algum modo atingir imediatamente o Filho de Deus; é estar
ja a falar do interior de uma experiéncia que, nesses termos, ndo € exactamente
a minha, embora eu prdprio niio seja capaz de definir qual é o meu tipo de
experiéncia em relagio & simples palavra, & simples evocacdo do nome
‘Deus’» (LOURENCO, 1988:49/50).

Foi com estas palavras que Eduardo Lourenco abriu, em Maio de 1987,
as Conferéncias promovidas em Lisboa pelo Centro de Reflexdo Cristd, inter-
vindo assim no debate subordinado a0 tema «O Fascinio da Imagem». Uma tal
infrodugdo 4 conferéncia, cujo titulo foi «A Face de Deus no Mundo da Ima-
gem», deveria levar-nos a desistir de abordar uma tdo complexa e intrincada
temdtica até para o préprio autor. Para mais, o filésofo acrescenta que a sua
experiéncia de Deus é a de uma ‘ndo-imagem’: «Nio direi bem de um vazio,
mas sobretudo de uma espécie de siléncio» (LOURENCO, 1988:50).

Que dizer entdo em torno deste ‘siléncio’ que o proprio fildsofo faz ques-
tio em sublinhar? Que dizer em torno ou para 14 deste ‘siléncio’, sem que ©
fino cristal que toda a obra de Lourengo coloca em torno da sua questao maior,
Deus, se nio quebre?

Obviamente que estamos face a uma paradoxal teologia negativa, a um
cristianismo existencial & Kierkegaard, a uma precoce educagio que enraiza
sociologica e culturalmente na religido catélica, da qual reterd sobretudo o
exermplo de Cristo como a mais alta exigéncia ética que ao homem € dirigida,
num contexto de escindalo metafisico e de trdgica angilistia existencial. Mas,
apesar de todo este conjunto de referéncias tedricas ¢ praticas jd bem estabe-
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lecidas para a reflexdo de Eduardo Lourenco, parecem-nos ainda insuficiente-
mente analisados os cambiantes que um tal posicionamento metafisico e reli-
gioso tem ao plasmar-se na reflexdo sobre o Homem.

Tal como em Kierkegaard, também o destino do Homem se joga comple-
tamente, no contexto da obra lourenceana, num face a face com a Transcen-
déncia. SO que aqui a resolugdio de um tal conflito desemboca num paradoxal
anti-humanismo, nem sempre bem compreendido, nem sempre bem aceite
mesmo nas hostes dos seus mais fiéis intérpretes.

Na verdade, Lourengo é desconcertantemente auténtico quando afirma
que «{...) na nossa Europa ocidental é muito dificil, sendo impossivel ser um
humanista laico, quimicamente puro. E eu nem humanista laico sou, porgue
nem sequer sou humanista» (LOURENCO, 1988).

O Anti-humanismo de Lourenc¢o e Heidegger

Num texto originalmente publicado em 13 de Junho de 1957 n’ O Jornal
do Brasil, Lourengo elabora uma profunda critica aos conceitos de cudtura,
universalidade e humanismo (considerados como «{...) verdadeiras maquinas
de guerra nascidas do espirito de radical violéncia histérica e de classe(...)»
(LOURENCO, 1984b:20)), tracando mais concretamente a histéria do Huma-
nismo, quer dizer a histéria da «(...) convic¢lo indiscutivel de uma superiori-
dade humana» (LLOURENCO, 1984b:20)

Considerando que o Humanismo parte do paradigma cultural greco-
-romano, o qual o cristianismo, embora fundamentalmente ‘anti-grego e anti-
~humanista’, nunca foi capaz de ‘sepultar’, Lourengo coincide com Heidegger
ao tragar a histéria deste conceito. Nas palavras de Heidegger, «somente na
época da republica romana hwmanitas foi, pela primeira vez, expressamente
pensada e visada sob este nome. O homo humanus contrapde-se ao homo bar-
barus» (HEIDEGGER, 1980:49). Do mesmo modo, para Lourengo, o Huma-
nismo «implica 0 conceito de bdrbaro, de menos-humanidade» (LOURENCO,
1984b:21).

Heidegger prossegue, afirmando que «o homo humanus & aqui 0 romano
que eleva e enobrece a wirtus romana através da ‘incorporacdo’ da paideia
herdada dos Gregos. Estes Gregos sdo os Gregos do helenismo cuja cultura era
ensinada nas escolas filosdficas. Ela refere-se a eruditio et institutiv in bonas
artes. A paideia assim entendida € traduzida por humanitas. Em Roma encon-
tramos o primeiro humanisme. Ele permanece, por isso, na sua esséncia, um
fenémeno especificamente romano, que emana do encontro da romanidade
com a cultura do helenismo» (HEIDEGGER, 1980:49).

A raiz greco-romana do Humanismo encontra-se assim justificada, bem

98 como a particular imagem que neste humanismo se forjou do Homem, a qual,
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para Lourengo, reflectindo as palavras de Heidegger, consiste precisamente na
«(...) assun¢do no interior de uma Unica humanidade de um privilégio desco-
nhecido na Idade Média enquanto tal, privilégio de homens de letras, de homens
cultos que através dele se separavam do resto dos homens» (LOURENCO,
1984h:21).

Mas na opimdo de Lourengo, «o Humanismo foi sempre anti-cristdos,
(LOURENCO, 1984b;21), pois que, como salienta Heidegger, «o cristio vé a
humanmdade do homem, a humanitas do homo, desde o ponto de vista da sua
distingdo da Deitas. Ele €, sob o ponto de vista da histdria da salvagio, ho-
mem ‘como fitho de Deus’, que, em Cristo, escuta e responde ao apelo do Pai.
O homem ndo € deste mundo, na medida em que o ‘mundo’ € pensado tedrica
e platonicamente, é apenas uma passagem provisoria para o Além» (HEIDEGGER.
1980:48).

J4 no que respeita ao Humanismo da época moderna, Lourengo sublinha
que a filosofia moderna ¢ a ciéncla acentuaram a visdo greco-romana do homem,
a qual se estabeleceu como «paradigma do homem real, do universal», (LOU-
RENCO, 1984b:21) leitura que coincide ainda com a de Heidegger, pois para
este «(...) a chamada Renascenca dos séculos XIV e XV, na Itdlia é uma
renascentia romanitaris. Como o que importa € a romanitas, trata-se da huma-
nitas e, por isso, da paideia grega. Mas a grecidade € sempre vista na sua
forma tardia, sendo esta mesma vista de maneira romana. Também o homo
romanus do Renascimento esta em oposi¢do ao homo barbarus» {HEIDEGGER,
1980:49).

Assim, partindo desta forma fundamentalmente heideggereana de conce-
ber a histéria da ‘cultura humanista europeta’, agora mais latamente caracteri-
zada como «(...) uma mistura de saber humamsta, de filosofia anti-aristotélica
e ciéncia independente» (LOURENCO, 1984b:21), Lourengo recusa quer o
humanismo cristdo, quer o marxista, quer o existencialista sartreano, conside-
rando que qualguer uma destas formas de humanismo pressupde uma
metafisica (HEIDEGGER, 1980:51) que ndo € mais aceitdvel, seja ela a do
sujeito, a da razfio ou a da consciéncia.

De resto, esta € a grelha de leitura que em 1968 utilizard num texto que
constituird, com um outro de Vergilio Ferreira, o prefacio & edi¢fio portuguesa
de As Palavras e as Coisas de Foucault: «Parece-nos que o que Foucault anun-
cia, na esteira, alids de Heidegger e em termos heideggereanos, nao € o fim do
Homem em sentido banal de um apocalipse orgédnico ou antropolégico, mas de
uma sua ‘imagem’. Esta imagem € aquela segundo a qual ‘o homem” aparece
como objecto das ‘ciéncias humanas’ e postula assim uma unidade a priori
que precisamente a diversidade e a irredutibilidade das “imagens’ culturais nio
confirma» (LOURENCO, 1968).

Mas a dissolugdo do Humanismo, e das particulares metafisicas que ele
supde, ndo corresponde necessariamente, segundo [ourengo, a dissolucdo do
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sujeito, mas apenas a sua fragmentacio, que corre em paralelo com a ideia de
uma componente nio exclusivamente racional, mas poética, passional e imagi-
nativa do sujeito. Trata-se ainda de uma sempre tentada (¢ nunca completa-
mente conseguida) ‘des-psicologizacdo’ do préprio sujeito.

Quer isto dizer que Lourenco acompanha Foucault ¢ o Estruturalismo na
critica a metafisica do sujeito, racional e transparente a si proprio, que a recusa
do conceito tradicional do Humanismo implica. Mas, no seu lugar, nio surge o
omuipotente sistemna nem uma linguagem sem sujeito, ou sequer um ‘disposi-
tivo” produtor de sentido.

A Insepulta Nostalgia de Deus

E ainda assim, ou precisamente como contraponto deste nao humanismo,
a questio de Deus (ou Deus como questdo), ou do Sentido, ou da Historia, ou
do Tempo, como Eduardo Lourengo lhe chamard em contextos diversos, mas
referindo-se 4 mesma realidade, € recorrente na sua obra e sistematicamente
colocada nos termos de uma relacdo de Deus ao homem e ndo o inverso, pois
que neste dominio é fora da fenomenologia que nos situamos. Quer dizer, n3o
se trata aqui de uma relacdo do Homem a Deus, como se estivéssemos face a
um objecto de conhecimento ou a um fendmeno presente a consciéncia do
sujeito, mas, pelo contrdrio, a questdo de Deus em Eduardo Lourengo s6 faz
sentido se colocada a partir da propria Transcendéncia: é Deus quem me inter-
roga ¢ nio eu quem interroga Deus. E € esta interrogacdo metafisica que funda
a insepulta nostalgia de Deus e gera a profunda angiistia metafisica de
kierkegaardeana memdria.

Tragédia da cisdo de Deus ao homem, que em dltima analise funda todas
as outras tragédias, ancestrais e contemporineas, ¢ que faz viver hoje o ho-
mem «Como se Deus ndo existisse» (LOURENCO, 1984a:29).

Uma tal Auséncia € ressentida por Eduardo Lourengo nos termos de uma
original queda humana (que funda a culpa kierkegaardeana), mas também no
ambito de uma existéncia social e cultural ndo mais referida a Deus no mundo
CONtemMporanco.

Uma tal Auséncla de Deus, que nao chega mesmo a ser ateismo, mas
indiferenca generalizada, constitui verdadeiramente uma mudanga de universo
na mais recente cultura ocidental e foi descrita, em 1984, por Eduardo Lourengo,
nos seguintes termos: «lmaginem alguém que viveu numa época em que, 2 sua
volta, as pessoas ainda se saudavam desta maneira: ‘Seja louvado e adorado
Nosso Senhor Jesus Cristo’. A que se respondia: ‘Para sempre seja louvado’.
Imaginem alguém que viveu num tempo em que o tempo propriamente dito
era ritmado pelo sino da aldeia e em que, de uma maneira geral, Deus era — a
um nivel extremamente simples, mas extremamente profundo — uma realidade
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{...) famihar na sua infamiliaridade natural. E imaginem que esse alguém se
transportava para...para onde? Exactamente para onde estamos: para o nosso
mundo contemporineo, o mundo de uma capital do século XX, o mundo de
todas as capitais do século XX, o mundo ocidental. E ficil imaginar que o
sentimento dessa distancia¢io entre o lugar matricial onde Deus era uma pala-
vra plena e o lugar onde agora estd possa parecer a esse alguém um distan-
clamento tdo fabuloso como o de ‘ET’ no filme bem conhecido. Penso que
esta €, ou pode ser, uma metéfora dessa espécie de desertificagio, aparente ou
real, da consciéncia contemporianea enquanto consciéncia para a qual a ideia
de Deus, a realidade ‘Deus’ ndo € senio um lugar de indiferenga, de esqueci-
mento, ou um vazio» (LOURENCO, 1984a:29).

E por isso que, de novo, a questio metafisica s6 faz sentido se Deus
deixar de ser um objecto de questionacdo, & maneira da Teologia Cristd clis-
sica, para ser ¢ lugar de uma profunda interpelacio da existéncia, na qual o
sujeito € mais objecto do que sujeito e onde a humildade da concepgio pré-
-socrdtica do homem tragico tem de ser recuperada. Dito de uma outra maneira,
2 ideia de um Deus-verdade é substituida em Eduardo Lourengo pela concep-
¢do de Deus como limite objectivado da nossa propria impoténcia. E € seguindo
as reflexdes, ou a poesia, de Kierkegaard (a quem Eduardo Louren¢o chama
precisamente ‘o poeta do religioso’) que o fildsofo portugués sublinha as pro-
fundas consequéncias desta teologia negativa para a sua propria reflexao antro-
poldgica: «Esta auto-consciéncia dos nossos limites que estd implicada na ma-
neira como Kierkegaard concebe a existéncia, o lugar que ele dé ao individuo
como qualquer coisa que nao pode ser deglutida por nenhuma espécie de dis-
curso, serviu-me como referéncia de resisténcia a todo o discurso englobante,
de ordem totalitdnia, seja qual for a sua natureza» (LOURENCO, 1985:21).

Tornam-se, assim, mais claras as razdes que nos levam a afirmar que, na
obra lourenceana, € decisiva a articulacdo entre a questio de Deus, o ndo
humanismo e o caridcter trdgico da existéncia (entendido este & maneira grega
¢ no ambito de um paradigma filos6fico nietszcheano (BAPTISTA, 2003)),
gue o proprio Cristo sinaliza, mesmo numa cultura ‘tdo descristianizada® como
a nossa no Ocidente. E que, tal como sublinha Lourengo. «(...) mesmo naquele
que passa por ser o advogado que ratifica o assasstnato de Deus, Nietzsche, o
paradigma Cristo continua a funcionar no interior do seu discurso, e Nietzsche
¢ absolutamente incompreensivel se ndo se contar com o ‘Anti-Cristo’, na ver-
dade Anti-Cristo em funcdo de Cristo. Ndo por acaso, no intertor da sua pro-
pria loucura continuou pensando-se como ‘crucificado’. O modelo de Cristo
continua a funcionar mesmo no interior da suna rejeicdo» (LOURENCO,
1984a:47).

Estamos agora em condi¢des de compreender plenamente as reticéncias
do nosso autor a filosofia existencialista, a qual Lourengo procurard distinguir
activamente da fenomenologia. Num breve ensaio publicado em 1951 precisa-
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mente num nimero da revista Estudos, comemorativo das bodas de ouro do
C.A.D.C., e intitulado «Ambiguidade do Existencialismo», Eduardo Lourengo
sublinha que «a meditagio de Kierkegaard apresenta-se como anti-filosofia, se
compreendermos como filosofia aquilo que constitui o pathos eterno do filoso-
far: tentar compreender, e compreender sem residuo, a totalidade do ser. A
filosofia significou sempre o desejo de compreendermos como homens aquilo
que nds imaginamos que Deus compreende como Deus. Como tal, a filosofia
é, na sua intengdo, ateista» (LOURENCO, 1951:278).

Pelo contrario, Lourengo cousidera que o existencialismo terd de se situar
para além de uma filosofia como ciéncia de rigor, assim se distanciando do
existencialismo de Sartre e Heidegger, que neste texto considera encontrarem-
-§¢ Na mesma situagdo no que respeita a “hierarquia cldssica do conhecer sobre
o crer’, numa posicdo que mais tarde modificard no que respeita a Heidegger,
verificando o quio longe este se encontra de um projecto racionalista ou idea-
lista classico.

De qualquer forma, este pequeno ensaio de 1951 € perfeitamente claro
no que respeita a recusa da pulsdo racional ou tendencialmente omni-compre-
ensiva da filosofia que Lourenco detecta na fenomenologia e ainda na intersec-
¢lo desta com o existencialismo. E € por esta razdo que pode afirmar que hd
apenas uma linha «propriamente existencialista do Existencialismo», aquela
que realizou «a primeira inversdo profunda» de toda a filosofia cldssica, cum-
prindo-se «(...} & letra a palavra de S. Paulo: é com a f€ e ndo com os olhos
que se marcha neste mundo» (LOURENCO, 1951:278).

¥é e Etica Crista

De qualquer modo, Deus como ‘Auséncia’ em Lourenco ndo € uma espé-
cie de ‘ndo ser’, mas, no ambito da sua reflexdo, ela adquiriu contornos de
algo que se encontra muito proximo daquilo que poderfamos designar por uma
teologia negativa.

Na verdade, a propria ética de Lourengo parece provir até muito mais do
que de uma mera teologia negativa, pois que, se num primeiro momento € i
Critica da Razdo Prdtica que recorre, considerando-a como fundamento da
propria Liberdade (a qual radica na autonomia da lei moral), valor fundamental
da Democracia, onde o Estado, que em ultima andlise sdo todos os cidadios, é
garantia do Bem dos ‘comuns’, a verdade ¢ que ha em Lourengo um outro
quadro de referéncia ética que o atrai tanto quanto a tradicdo grega e kantiana,
a saber, a ética cristd: «entdo a coisa para mim € mais clara, é o Samaritano,
Devemos deixar morrer no caminho aquele que sofre, ou devemos tentar comu-
nicar com ele, através de qualquer coisa que estd para 1a da lei e que € muito
simplesmente o amor?» (LOURENCO, 1990:172)
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Trata-se da nogdo de ‘préximo’ cristdo aquela que encontramos ac pro-
curar definir positivamente o estatuto do Outro na obra de Lourengo, como se
a exigéncia da razdo prética, da acglo moral, tivesse a capacidade de recobrir
todos os abismos instaurados teoricamente pela obra de Eduardo Lourengo.

Mais do que isso, parece-nos estarmos face a um modelo ético que nio
anda longe daquele que se encontra configurado no exemplo cristologico, que
tanta importancia tem na obra de Kierkegaard, coincidindo afinal o Qutro com
0 ‘préximo’ cristdo.

Na verdade, nas palavras de Lourengo, «(...) o problema nao sofreu uma
sensivel alteracio desde o tempo em que Kant (...) dalgum modo fez o processo
da raziio humana como capaz de fornecer um discurso racional e coerente para
a nossa expenéncia. Desde que Kant mostrou que nds ndo somos capazes de
nos pronunciar racionalmente acerca de Deus (...), da alma e da esséncia do
mundo, a questio ndo mudou muito. A Fé surge no horizonte critico da razio
humana (ou da Razdo enquanto critica) como exigéncia ética e ndo ontoldgica,
capaz de conferir ‘sentido’ as exigéncias apesar de tudo inscritas na ideia de
Deus, da Alma e do Mundo. Temos de postular, por assim dizer, uma espécie
de realidade infinita que integre 0 nosso proprio apetite de infinitude que a
aparéncia, o mundo ndo € capaz de satisfazer. Mas ndo é nada de demons-
trado. B uma exigéncia que eu diria de funciio afectiva humana, mas ndo da
razio» (LOURENCO, 1984a:49).

Nio €, por isso, de estranhar que para Lourenco a utopia Europa se deva,
em dltima andlise, conduzir pela ideia de ‘fratermidade cristd’ e que numa curta
entrevista que concedeu ao jornal Publico, confrontado com a formulagio de
uma ideia para a Europa, tenha respondido: «A fraternidade cristd, mesmo
sabendo-se que o mundo cristao estd morto» (SEPULVEDA, 1991).

E é também nesta mesma linha, parece-nos, que Eduardo Lourengo cita-
va 0 bidlogo ateu Jean Rostand que um dia teria afirmado que «sem o senti-
mento de piedade tudo pareceria molecular». (LOURENCO, 1984a:36). Ou,
dito de um outro modo, «ao mesmo tempo que se processa uma fabulosa alie-
nacdo, aflora com violéncia a necessidade dum sentido para a imagem do ho-
mem poder continuar a funcionar. Se Cristo ndo € vivido como Deus da res-
surreigdo, apesar de tudo é ‘Superstar’» (LOURENCO, 1984).
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