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Circulations, transformations et contemporanéité

La féte, la mascarade, le carnaval cristallisent la rupture avec le
quotidien, ils incarnent le débordement, le désordre et I'excés. Ces
pratiques ne se réduisent pas a une seule caractéristique, restreinte
aux célébrations ou aux commémorations collectives, sacrées ou
profanes. Elles sont composées de multiples facettes : I'ensauva-
gement, le renversement, le désordre, le comique, le grotesque,
la bouffonnerie, le rire, etc. Elles ont traversé les époques et les
espaces. Ces formes spectaculaires et collectives, ces pratiques
esthétiques oscillent entre le licite et lillicite, le discrédit et la
reconnaissance, I'homogéne et I'hétérogéne.

r

La féte, la mascarade et le carnaval tels qu'ils sont présentés dans
cet ouvrage, sont abordés comme des « faits sociaux totaux ». lls
sont examinés, pensés et observés dans leur dimension esthétique
et artistique, économique, politique et sociale. Ce livre ne propose
pas une liste exhaustive des fétes dans [e monde, ni un inventaire
des pratiques, méme si son spectre géographique est assez large. I
prétend néanmoins renouveler la pensée sur des questions d’esthé-
tique et de savoir-faire, sur la circulation des formes artistiques
— tant geographique que symbolique — et sur les processus de
revendications identitaires contemporains.
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Le saint ivre, transfiguration des corps
et croisements identitaires dans la féte de
Sdo Paio da Torreira au Portugal

/, . . . .
Gy Maria Manuel Baptista et Larissa Latif Saré

La féte de S3o Paio

Cette étude se focalise sur la féte de Sdo Paio qui a lieu chaque année en
septembre sur la Plage de Torreira (dans le comté de Murtosa au district
d’Aveiro, dans le centre du Portugal). La Torreira appartient 3 une large pénin-
sule qui s'étend dans la riz'™ d’Aveiro dont la formation semble ne pas étre trés
ancienne (d’aprés quelques sources archéologiques elle existait déja dans la
période romaine alors que d’autres affirment qu'elle fur formée il y a environ
vingt-cing siécles). Jusqu’a la seconde moitié du XX¢ siécle, la traversée de la
lagune en bateau érair le seul moyen d’accéder i la péninsule. Ce n'est qu'en
1964 que le pont de Varela a été construit pour relier la Plage de Torreira au
sitgge du comré de Murtosa.

Au XVIIF siécle, la Torreira n'était quune zone de sables mouvants, bien quil
existe des registres de l'existence des paturages et du béail déja 2 cette époque.
Depuis lors, mais avec un pic 4 la fin du XIX* siécle, la Torreira devient surtout
connue par la péche de la sardine mais aussi par sa plage qui atrire les vacanciers
de route la région (depuis Viseu, 4 I'est, jusqu’s Bairrada au sud et Vila Feira, au
nord). Aujourd’hui encore, la petite communauté vit de la péche et du tourisme.

La féte de Sdo Paio est déji mentionnée dans des documents du XIX* siécle,
avec I'adoration de son effigie, placée depuis 1758 4 c¢dté de celle de saint

104. La Ria est le ésultat d'un retraic de la mer au delta du Vouga avec la formation de canaux qui
4 parrir du XVI sitcle ont formé une lagune.
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Lazare, dans la Chapelle de Notre-Dame du Bon Succés & Torreira. Vers la fin
du XTX¢ sicle, cette féte, qui avait lieu le 8 septembre, était devenue ['une des
plus importantes de la région, Sio Paio étant considéré comme le saint guéris-
seur des fiévres qui atteignent souvent les populations des régions lagunaires.
D’aprés les érudits, le nom de Sdo Paio est une forme contractée de saint
Peligio, un saint portugais né 2 Coimbra et martyrisé 2 Cordoue 2 I'ige de
treize ans. On ne connait pas beaucoup de détails sur sa courte vie, mais la
tradition populaire dir qu'il est bagarreur, espiégle et buveur. La méme tradi-
tion raconte que Sdo Paio fur trouvé sur la plage, amené par les vagues depuis
la cote de Galice, et quiil 'y amuse 2 enlever le voile de la tére des varinas, les
poissonniéres qui attendent le rerour des bareaux.

Pourtant ce qui a fort accru la célébrité de Sio Daio, Cest la tradition de se
baigner dans le vin, dans des rituels de purification dans lesquels le liquide érait
consacré avant d'étre distribué aux croyants et a leurs familles, les rendant pro-
tégés pour toute 'année. La description de ce rituel est narrée dans le livie Um
Santo lavado com vinko (« Un saint lavé avec du vin ») :

« Aprés la messe [...] et aprés avoir chassé la plupart des croyants qui
encombraient la porte de la trés petite chapelle, nous sommes restés voir
Sao Paio le petit, une effigie d’une couleur noir rougeatre qui ne faisait
méme pas un pied de hauteur, placée dans un autel latéral. Tous les ans,
il y en avait qui prometraient au malheureux 530 Paio de le baigner dans
une cuve de vin sil les guérissait de la figvre. Une fois que le saint fut
baigné, la cuve rouge passait de main en main par toute la famille du
croyant pour que l'on boive le liquide bénit. Les uns venaient aprés les
autres et des heures se passaient dans ces libations paiennes. Maintenant
Cest fini cette habitude, mais pas sans de violentes protestations des amis
du saint miraculeux et de la boisson partagée, car il y avait toujours ceux
qui Sapprétaient  en recevoir les restes. Et cest fini le refrain de ma
jeunesse : “oh Sio Paio de Torreira, miraculeux petit saint, je reviendrais

dans un an, pour te laver dans le vin”'%®. »

En 1915, Nobre Martins décrivait la féte dans un journal

« Finalement la procession se désintégre et disparait. La porte de
‘église est grande ouverte et la cohue immense, presque aux coups
violents, sapproche de la chapelle, dans une avidicé féroce, indomptable,

105. Sergio Paulo Stiva, Um Santo Lavade com Vinha, = Breve memoria do meu 8. Paio », éditon
de Tauteur, Estarreja, 2004, p. 32.

Le saint ivre... 93

pour vair le saint adoré. Entouré des Heurs et des chandelles, Sio Paio se
repose .wmm:nn:m:ﬁ dans son aurel. Mais toi, lecteur i qui je m'adresse, tu
auras déja remarqué que toute cette foule va charger, que du bras droit de
chaque fidéle pend un pichet de terre cuite. Suis-les, rentre toi aussi dans
M.» chapelle quand ,= sera ton tour et regarde. Aprés une courte priére, la
oc_m en attente .mmnrnamnn vers la sacristie, au centre de laquelle, sur
un réservoir en pierre, se trouve un autre S3o Paio, en bois, plus petit et
E.cm moche. Les pichets se lévent 4 la hauteur de la téte du malheureux
saint et d'un seul jer s'y vident de tout leur contenu. Le liquide coule.
C:n senteur capiteuse, enivrante, domine I'ambiance, En bas, dans le
réservoir, moussent, bouillent, cascadent des pintes et des pichets. Le
pauvre Sio Paio regoit 4 ce moment les promesses des fidéles. Sur sa téee
et en mzmmmnn par son corps coule ce jour-Ii un fleuve de vin. Mais la
promesse n'est pas encore accomplie. Les croyants remplissent 3 nouveau
leurs cruches maintenant bénites et partent i toute vitesse 'imposer &
tout _m monde, aux cris de “Qui veur du vin bénit! ... Qui veur du vin
bénit!”. um_.ﬁ _mu autres, ceux qui sont allés 4 la procession sans étre poussés
par la dévodion ou par une promesse, bien que le vin leur chante déja
&.wsm la gorge qu'ils le veulent ou pas, eux, ils enlévent leurs chapeaux et
pieusement boivent jusqu'a ce que le maitre du pichet dise “Assez!”1%, »

En 1920 la féte se faisait aussi sur les bateaux.
Photographe : Egas Moniz

106. Nobre MarTins, « O Século », parution du soir, Lisbonne, le 26 juin 1915, cf. Sergio Paulo

Stiva, Ut Sanro Lo A .
2004, p. 25, nto Lavado com Vinho, « Breve meméria do meu S. Paio », édition de I'auteur, Estarscja,
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Sans avoir pu déterminer la date exacte de la disparition de ce rituel public
de baigner le saint, nous pouvons toujours dire que le plus probable est qu'il
ait été supprimé dans le cadre d'une montée d’intolérance de I'église catholique
par rapport 4 ce genre de pratiques qui mélangeait des éléments paiens dans les
fares chrétiennes 4 la fin de la premiére moitié du XX- siécle. Pourtant cela n'a
pas pu effacer la liaison de Sio Paio au vin et la tradition de boire de larges
quantités d'alcool durant sa féte. Elle est toujours cultivée et méme renforcée,
pratiquée aussi bien par la population locale que par les étrangers. En effet, les
offrandes de vin déposées 4 la porte de I'église pendant toute I'année ne nous
laissent pas douter des profonds rapports entre le culte de Sao Paio et 'ingestion
de cette boisson.

S3o Paio : une féte orgiastique

Lorgiasme, dans le sens qui lui accorde Michel Maffesoli, est avant tout une
facon de se poser la question de l'autre ou de P'aleérité'. Selon le sociologue
francais, la logique orgiastique, fondée sur une logique opposée a celle de la
rationalité productrice, simposerait comme une centralité souterraine expri-
mant un désir d’étre ensemble qui améne une solution pour lexcés d'indivi-
dualisme en permettant la dissolution de Tindividu dans un sujet collectif.
Dans les sociétés contemporaines, 'émersion des centralités souterraines serait
alors le résultar d’une pulsion qui revient aux structures les plus profondes des
sociétés humaines, dans lesquelles une dimension sociétale (irrarionnelle, affec-
tive) a la prédominance sur la dimension sociale dans laquelle, selon
Malfesoli'®, opére la solidarité mécanique décrite par Durkheim™. De tels
moments d'émersion participent donc a P'ordre de lorgiastique, du diony-
siaque, que Maffesoli oppose au prométhéisme productif, énergétique et civili-
satoire qui domine le XIX® siécle pour ensuite trouver son épuisement au long
du XX siecle. Dionysos, le dieu & multiples visages, permet un regard pluriel et
diversifié sur le monde social, un regard capable de couvrir différentes formes
qui, tout en étant opposées, concurrentes et rivales, ne sont pas exclusives,
mais, bien au contraire, s'expriment de fagon simultanée et agissent ensemble
dans la vie quotidienne.

107, Michel MageesuLL, L Ombre de Dionysos, Librairie des Méridiens, Paris. 1985, p. 14,
108. \.&&5.
109. Emile DurksEIM, fes Formes élémentaires de la ve religiense, PUL, Paris, 19414,

L2 messe a lieu en plein air, devant la chapelle.
Photographe : Maria Manue! Baptista..
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Les fétes nous offrent des moments _umi_mmmmm. pour cvm.nwéa et n_oB?._ﬁ_Sn“_.n
cette pluralité ainsi que pour saisir Pirrationalicé au milieu Am aquelle les
sociétés humaines bitissent et décomposent des sens, en se recreant sans cesse
dans un processus que nous pouvons &mnﬂmnn comme une poiesis E.:S._._.M,B.wc%.
Cette dynamique est celle d’'une production et d un :.:_mmcmmmhﬂmwﬁ infinis de
sens sociaux, cest-a-dire de ce genre de sens partage qui ._um_._.:nﬁ..._m om.h\umﬁohu. et
la permanence communauraire et .monmwrw. Hhm ﬂram__.._”_a:mﬁc p _mno:““%
religiewx et rituel tels que Uc_.wvn_a_w , Duvignaud'" et ._.M.Mma . parmi
d’autres, nous ont appris que la fére religieuse est un dispositif de réinvestis-
sement de sens, vital pour les sociétés : soit elle est congue comme un moyen
de neutralisation des conflits, soit comme fagon de les négocier cycliquement.

Au Sdo Paio de Torreira la dimension orgiastique, dionysiaque, est comme
dans toute fete, dans la dissolution de _.ms&imca‘_ mrEm le collectif, mr:a ._m
quéte d’étre ensemble. Pourtant, il y a des traits m_unm_mmcnm. n_n.nn:m mmmn w:.__
nous parait utile de regarder de plus prés. m::...oEBn_ «le mE:ﬂ.E_‘M..: mm.m Wn“
porte déja, dans le mythe qui sous-tend son rituel, d'autres traits .m_o.uﬁ_ q
outre celui d'étre buveur. En effet, il est un étranger errant et PWE E_s.u”_ quun
trés jeune martyr écartelé vivant (ce qui nous fait penser & U._o_dawm E-ﬂﬁ_ﬂ__n
et a Qsiris). Mais nous avons aussi affaire 4 un wmﬂ: coquin qui arrache _am
voiles des filles, méme si la forte composante érotique n_&. ce mythe est plus
évidente dans cette derniére caractéristique, mzn. ne peut qu'étre nob,ﬁ__”_nmm par
P'image du jeune étranger coquin €t Bunﬂvﬂammuﬁa:mnazn so.c% monsm : onn.m EM
récit mythologique dans lequel L'excés, la dépense, le sacrifice mw. nnm isme
viennent féconder Pimaginaire collectif. Ii permet au :Em_ m_:, saint mw_mna
dans le vin invitant les croyants a faire pareil, m.mcﬁ_n la voie & | extase o nﬂ.
tive qui se traduit dans les formes mxzum.n_:onm_nnnnm de ﬁﬁd___ n.m_m.mmm MM %
temps dans la fte de Sio Paio & H.o._.wn:m. mE..Bnm pour _w_mn_nn les Tivees
I'importante présence de l'autre, de 'étranger, jouent un role majeur.

Le role de I'orgiasme dans la sacralisation de I'espace

La sacralisation de Iespace est fondamentale pour la construction identitaire
d'une communauté. Les mythes d’origine nous montrent 3 plusieurs reprises

110. Emile DURKHEIM, Les Formes élémentaires de la vie religicuse, op. cit.
111.Jean DuvicNaUD, Fétes et Civilisations, Actes m.:n_. Arles, 1991.
112.Vicror TUrNER, Le Phénoméne rituel, PUF. Paris, 1990.
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qu'il faur faire correspondre 2 une population un territoire investi de sens, c'est-
a-dire séparé du chaos et ordonné, ol se déroule la vie sociale. Ce phénoméne,
exhaustivemenc traité par Mircea Eliade'™, se fonde sur une dialectique
d'opposition entre le sacré et le profane. I présente aussi dans la sacralisation
du temps dont nous parlerons dans la 3¢ partie de cetre contribution.

Vu que nous nous occupons ici de I'univers des fétes catholiques populaires,
il faut tout d’abord abandonner la fausse idée selon laquelle le sacré est forcé-
ment quelque chose d’accepté par une quelconque église instituée et que le
profane est tout ce que ces mémes institutions considérent comme des éléments
indésirables dans la féte. Pour nous maintenir dans un niveau théorique accep-
table, il est impératif de dire dés le début que le sacré, dans le contexre de la
féte, est tour ce qui sert 3 créer du sens parragé, tout ce qui reléve de la logique
de [étre ensemble et qui dévoile dans I'érude d’un rituel des structures profondes
qui sont au-dela de toute religion particuliére.

La sacralisation de P'espace 4 la féte de Sio Paio se fait par des usages extra-
quotidiens, par une (ré)occupation directement liée au fait que la féte de Sio
Paio eut toujours lieu en la piésence d’étrangers. Les plus anciennes mentions
de la féte au XIX° siécle' décrivent déja les visitanes qui campaient dans leurs
bateaux. De nos jours ceux-ci sont, pour la plupart, remplacés par les voitures
et le camping se fait dans des tentes dressées un peu partout dans les cours, dans
les espaces vides autour des maisons, sur les trottoirs, aux bords des routes et
méme au milieu des voies publiques et dans le jardin ot se réalise une messe
extérieure, juste devant la chapelle. Des centaines de jeunes gens venus de tout
le Portugal viennent rejoindre les paysans et les pécheurs de Torreira et des
terres voisines pour la derniére féte de I'été dans [a région centre nord. Leur
présence et les maniéres d'occuper I'espace rendent les comportements encore
plus divers, que ce soit dans le marché d’artisanat installé tout au long de
l'avenue principale, dans les cafés, dans les rues, dans le camping improvisé ou
dans les grands spectacles musicaux sur la plage. Pour rous ces visitants ainsi
que pour les habitants de Torreira, le programme est arrosé d’une généreuse
quantité d’alcool. Ainsi, &tre 4 Torreira pour la fére de Sao Paio signifie étre
dans un espace rempli 4 fond o, sous Peffer des boissons alcoolisées, s'effacent

113. Mircea ELIADE, Le Sacré et Iz Profane, coll. « Folio Essais », Gallimard, Paris, 1987 [1965];
Mircea EUADE, O Mito do Eterno Retarno, Edigoes 70, Lisbonne, 1999.

114, Sergio Paulo S1Lva, Um Sanie Lavads com Vinbe, « Breve meméria do meu S. Paio », édition
de Faureur, Estarreja, 2004.
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Depuis Porigine de la féte, les étrangers, d'une part, et m.wcx qui _mm Hw M_.;m:a
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inscri it
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i te dans le processus de crea-
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opposition centre/marg , portal dan procesnus ceer
i ire dans la féte de Sdo Paio en ce qu
tion de sens communaurtaire . Paio en ce qu  force
motrice du rituel : la tension entre ce qui appartient & | intérieur et ce m_._nn §
de Pextérieur suscite 'absorption tout au moins wm:_nm_n et Eo‘.._mo__nm le ,mm_m
artive du dehors — Cest-a-dire dans ce cas-la les étrangers et m%:u __m fis
apportent. La fragilité de la centralit¢ individuelle et la Rngm:nmﬁmmw. isso Ew“p
. i i i i e fair que, se
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i i i i € son a
fa tradition orale, le saint a I'habitude de _a &mm.&.m._.:m » e LR
i estompe les Ironueres €
erdre dans la foule, ce qui es . entre la cent
w_dunmm:m:ﬁm tout en renforcant la perte rituelle de la rationalité individuelle.

. i isati e l'espace
Le role de l‘orgiasme dans la sacralisation d p

La féte de Sio Paio marque sur le calendrier 9.“ temps ?.N,mwnn EM.M MOMMM
dintervalle. Ainsi que pour la &07089..5 entre _o%mnn. _uﬁ“o wnﬂ%w mmﬂ@can
sacré, la marque sociérale y émerge aussi: le temps sacré Em a
coupure dans le temps quotidien, un temps pour eire ensembie.

Le saint ivre... 99

A son origine, cette féte célébre les rythmes d’une société amphibie qui vit
au rythme de la mer et de la lagune, mais aussi du monde agricole auquel elle
participe de fagon 4 compléter ses revenus et se trouver du travail pendant les
saisons d'interdiction de la péche (surcout en hiver). En effet, Sio Paio est une
fére de fin d’été qui célebre la saison de la récolte ot les vendanges viennent
également d’éere faites. Ainsi, les agriculteurs des régions voisines (allant jusqu’a
Viseu et Bairrada) y appormaient le vin et les pastéques (parmi d’autres produits
agticoles) et célébraient avec la communauté des pécheurs la fin d’un cycle de
travail. La sacralisation du temps profane de I'activité agricole permet alors une
pause qui est sacralisée par la féte. Cest [oeuvre de Porgiasme dans cette célébra-
tion qui fait [a coupure cyclique du temps quotidien, plongé désormais dans un
moment rituel qui a la double nature d’étre aussi le temps de la fin que le temps
de la reprise. L aussi, la dimension sacrée du temps n'est que partiellement
couverte par I'église catholique : le temps de la féte commence avant le jour de
la célébration officielle (messe en plein air — qui se déverse des murs de [a petire
chapelle dédiée au saint — suivie d’une procession), et continue bien au-del3.
Aipsi, pendant toute une semaine, le temps quotidien est suspendu et la logique
de I'éure ensemble établit une dynamique tout  fait orgiastique, dans laquelle
les distinctions temporelles entre le jour et la nuit, le temps du travail et le temps
du repgs, la raison et la déraison, sont suspendues, 4 I'aide de I'énorme quantité
de boissons alcoolisées consommées au cours de certe période.

La recherche de terrain que nous avons menée dans la féte de Séo Paio i la
fin de I'été 2012 nous a permis de remarquer quelques sens temporels différents
qui 5’y chevauchent comme des couches archéologiques :

— un temps sacré de dimension essentiellement cosmique : bien qu’elle soit
moins visible, nous avons encore pu trouver dans la féte une célébration de la
fin du temps de la récolte oir S'impliquent aussi les pécheurs de la communauté
locale et ouverte également aux vacanciers qui profitent en méme temps de la
saison des bains;

— un temps sacré 4 dimension sociétale limitée : dans un second groupe de
pelerins, nous avons trouvé une dimension temporelle de féte familiale.
Tradirionnellement, la Torreira accueillait des familles entiéres qui s’y dépla-
gaient pour la féte de Sao Paio ol tous ses membres pouvaient ingérer le « vin
saint » et se protéger contre les fiévres et le paludisme, une maladie qui était
courante dans ces régions. Ces familles campaient pendant plusieurs jours sur
la plage de Torreira, en partageant une expérience communautaire, qui célé-
brait également I'étre ensemble du groupe familial (nous avons affaire aux
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famnilles nombreuses et étendues : parents, enfants, petits-enfants, grands-
parents, beaux-parents, neveux, etc.);

— un temps sacré organiquement social et orgiastigue qui de nos jours est vécu
par un groupe trés nombreux, composé de la jeune génération — essentiellement
étrangere 3 Torreira et au comté de Murtosa — qui vit la féte de Sao Paio selon les
rythmes des célébrations contemporaines : sans avoir affaire au sens catholique de
la f2te et sans aucun rapport identitaire & la région, les jeunes gens envahissent
litéralement la plage de Torreira pendant une semaine, pour célébrer la fin des
vacances et profiter des derniers grands concerts d’été qui artirent des foules de
jeunes (et moins jeunes) & travers e pays et trouvent leur épilogue dans cette féte.

En effet, cest ce dernier groupe qui améne I'implosion de tout rythme
temporel ordinaire au cours de la semaine de festivitds de Sio Paio : seul le
corps ivre impose des limites et du rythme dans une féte oli la musique et la
danse envahissent la plage et le petit village de Torreira. Ces jeunes fétards font
une sorte de plongée dionysiague sans entracte ou CONtraste, vécue dans l'inten-
sité infinie d'un temps qui est de pur plaisir : boire, écouter de la musique, étre
Jvec ses amis, sommeiller sur la plage, fliner dans le petit village sans but ou
objectif, pratiquement ne pas dormir, manger le moins possible, jouir un
maximum et approfondir le vortex.

En effet, le temps ouvert par Dionysos dans la trés ancienne fére de Sdo Paio
est le sujet premier des célébrarions orgiastiques de notre modernité liquide'.
Et c’est aussi pourquoi, 3 notre avis, contrairement 3 une bonne partie des fétes
catholiques traditionnelles portugaises, qui sont en train de disparaitre ou de
cubir un désinvestissement social et culturel évident, Sio Paio da Torreira est
toujours une célébration vivante oit la tradition et la (hyper)modernité
fusionnent et forment un tout dont les éléments se renforcent mutuellement,
ce qui en fait parmi les fates traditionnelles au Portugal 'une des rares qui

relevent d'une profonde contemporanéité'™.

La nouvelle statue du saint a remplace Yoriginale qui a disparu.
Photographe : Maria Manuel Baptista..

-

115. Zyemin BAUMANN, Modernidade Liguida, Jorge Zahar, Rio de Janciro. 2001.

116, 11 w'est pas étonnant que cette féte soit mentionnée, représentée, discutée dans des blogs, pages
web et réseaux sociaux. (cf. : <hrpuf/www. facebook.com/saopaio.datorreira’ fref=ts>; <hrtps:f fwe.
v.ccﬂcvn..no”::mmc_nm.vwnmqn_nwrwcr,wwuoJo\aﬁuo\c.\»w?m_m.?:,m,m L.E%:.mnfoﬂuo&ﬁﬁmo\o\ym?1m._o+n_u+ﬂan
_inmmmwuw_uwo:ﬂcrn._ 2 ﬂum.wawm.ahﬁb.;._w.o.cb.o._mu.:“o;oﬁ. 13.0...0.0. .1ac.1.] d.wczs.__&.
KvGHaZUUZMOQ>).
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Ontophanie et hiérophanies

En tant que poiesis, la féte de Sao Paio révéle une caractéristique mwnn_.mansnm_n
de la dimension orgiastique des célébrarions contemporaines : __.MG‘ a E.E
d’objet concret et particulier, narurel ou surnarturel, qui constitue les r_nnowrmm_nm
au sens fort du terme tel qu'on le trouve chez Eliade'V, bien que _n\m objets
infinis de consommation dans les sociétés contemporaines se présentent
comme des imitations du sacré!'® dans le tourbillon des centres commerciaux
jouant le role de vraies cathédrales de __Eﬁnnnoaoﬁnﬁnob:m.. De EmEnn ce
n’est plus le Cosmos ou 'Univers qui aujourd’hui peut se constituer lui-méme
comme une hiérophanie, puisquil est déja pris surtout sous un regard
prométhéen (scientifique et technique), en vue de son ordination et de son
exploitation rationnelle.

Il nous parait que la seule ontophanie qui est permise et ,.u%_\.m-:mn par mwo
Paio, et qui coincide avec toutes les hi¢rophanies possibles assignées par la féte,
est le « sociéal » lui-méme, ce « Nous » que la possibilité méme d'étre ensemble
rend accessible. Mais nous ne parlons pas non plus d’un cosmos social ”._.mau..n
ensemble ne se fait pas ordonner par la féte. Au contraire, le temps sacré qu il
installe permet d’étre ensemble dans un monde chaotique, sans lois, un monde
plus facilement atteint avec I'ingestion collective de I'alcool sans autre UE... que
la communion immédiate avec I'autre (les autres) dans un niveau qui est
au-deld de l'ordre et de la raison de tout cosmos.

La féte de Sdo Paio nous révéle également que l'interdiction imposée depuis des
décennies par I'église catholique des rites 4 forte dimension paienne — tels que _m
tradition de baigner le saint dans le vin pour ensuite le boire et le &mﬂ,_.__usnh.»[ ma
pas suffi pour changer la nature ¢t le sens le plus profond de la mnﬂ.nv méme si
leffigie jadis employée pour cette pratique a disparu. Perdue la nonmnn_ﬁmn maté-
rielle de la hiérophanie qui constituait I'effigie du saint, éclipsé le JE: rituel dans
le vin, 'ontophanie la plus profonde révéle mainrenant son caractére autonome :
cest nous, Dionysos, I'étre que nous recherchons et avec qui nous voulons
fusionner dans une orgie avec nous-mémes, avec ce qu'il y a de w_cm irrationnel en
nous, jusqu'aux limites de ce que le corps demande er de ce qu'il permet.

117, Mircea ELianE, Le Sacré et lr Profane, coll. « Folio Essais », Gallimard, Paris, 1987 H_.oam“_.
118. Jean BAUDRILLARD, La Société de consommation, coll. « Folio Essais », Gallimard, Paris, 1980

1970]. )
_ 119. Gilles Lipoversky e Séhastien CrarLEs, Tempos Hipermodernos, Barcarolla, Sao Paulo, 2004.
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Considérations finales : quelques réflexions sur le sens
de la communauté et sur le nomadisme contemporain

La féte de Sdo Paio de Torreira se révéle aujourd’hui comme un phénomeéne
dans lequel différentes dimensions de Porgiasme se croisent et sont simultané-
ment vécues, qu'il soit possible de les comprendre dans le cadre d’un sens
communautaire plus classique (Durkheim™, Eliade') ou de les rapporter au
présentéisme des tribus nomades contemporaines dont nous parle Michel
Maflesoli'%, En effec, on peut y trouver d’une part le renforcement cyclique
des liens de la communauté de pécheurs/agriculteurs qui habitent la Torreira
et, dautre part, la dissolution dans une communion collective sans autre but
que la communion elle-méme qui entraine la foule de jeunes, chaque année
plus nombreux, en quéte de vivre ensemble les derniers jours des vacances et de
profiter du dernier festival d’été.

Ces deux fagons de vivre I'extase dionysiaque ne se trouvent pas d’habitude
ensemble dans les fétes religieuses populaires portugaises. Voila ce qui rend Sio
Paio un phénoméne encore plus intéressant car cette féte révéle la rencontre de
deux mondes et de deux logiques don, si on ne peut pas dire qu'elles sont anti-
nomiques, on peut quand méme signaler leur radicale différence quant aux
conséquences symboliques qu'elles aménent. Effectivement, I'une de ces logiques
est celle de 'agrégation, de l'identité communautaire fondée sur opposition
entre « nous » et « les autres », alors que I'autre est celle de Pempire des formes
esthétiques, du domaine des liens éphéméres qui partagent les tribus contempo-
raines. Chacune de ces deux logiques joue son réle pour rendre possible ['exis-
tence de I'autre sans toutefois se confondre Pune avec Pautre : si la communauté
accueille le nomadisme (hyper) moderne des tribus & Iintérieur de son processus
de réinvestissement de sens communautaire, les tribus, 4 leur tour, donnent de la
force et du corps A ce réinvestissement identitaire en lui fournissant plus d’aleérité
sans avoir besoin de plonger dans la méme construction symbolique du monde,
tout en gardant la fluidité de leurs liens et leur effervescence liquide.

=S|

120.Emile DurkHEIM, Les Formes élémentaires de la vie religieuse, op. cit.
121. Mircea EUIADE, Le Sacré et le Profine, op. cit. ; Miircea ELIADE, O Mito do Eterno Retorno, ap. cit.
122. Michel Mareesowt, L'Ombre de Dionysos, oap. vit.
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